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PREFACIO
Jaime D. Caballero

Vincit qui patitur, “aquél que sufre (o persevera en el sufrimiento),
triunfa”. Con estas lineas J.I. Packer resume el motto de los puritanos.!
Quiza ninguna otra época en la historia de la Iglesia ha producido
pastores y predicadores de la talla de los puritanos, firmes en las
Escrituras y ungidos por el Espiritu Santo. Pero esta madurez en la
predicacioén, desarrollo en la piedad y sabiduria en el ministerio pastoral
fue una consecuencia de un intelecto consagrado al estudio de las
Escrituras, asi como perseverancia en medio de los sufrimientos. Este es
el proposito de este libro, aprender sobre ministerio pastoral de algunos

de los mejores pastores en la historia de la Iglesia.

Caracteristicas del libro y relevancia para el
contexto latino

La mayoria de los historiadores esta de acuerdo que el evangelicanismo
desarrollado en el siglo XVIII, con un énfasis maltiple en la Escrituras,
el evangelismo, la conversion personal y las misiones se desarroll6 a
partir de la era puritana. En un sentido, todo aquel que se llame
evangeélico el dia de hoy tiene su parte en la herencia puritana.

Sin embargo, la teologia puritana ha sido casi desconocida en

Latinoamérica hasta tiempos muy recientes. Su ejemplo y ensenanzas

! James I. Packer, «Why We Need the Puritansy, Themelios 21, n.o 2 (1996): 9.
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han permanecido ocultas para la mayoria del pueblo de habla hispana
por mas de 300 anos. Es por esta razon que la editorial Teologia para
Vivir considera de suma importancia poner al alcance del pueblo de
habla hispana lo més selecto de las enseflanzas puritanas,
particularmente con relacion al ministerio pastoral y la predicacion.

Este libro es una coleccién de ensayos cubriendo algunos de los
topicos de mayor relevancia del pensamiento puritano en el area de la
teologia pastoral. Los capitulos han sido escritos por algunos de los mas
reconocidos eruditos y especialistas en el tema. Este es el primer
volumen de la coleccién de ensayos sobre teologia pastoral puritana y
reformada. 2

Los ensayos seleccionados para estos volimenes poseen cuatro

caracteristicas distintivas:
a. La era de la Ortodoxia Reformada (siglo XVI1I).

Los ensayos cubren el periodo histérico conocido como la era de la
ortodoxia o del desarrollo confesional. Este periodo se extiende desde
finales del siglo XVI hasta finales del siglo XVII. Hemos decidido dejar
el periodo de la Reforma del siglo XVI, y de la era de los avivamientos
de los siglos XVIII-XIX, pues estos seran tratados con mayor detalle en
otro libro. Hay diferentes maneras de delinear el inicio y el final del
puritanismo. En este volumen estamos tomando una definicion
estrictamente histérica, y como tal, estamos tomando el puritanismo
como un movimiento que tuvo su inicio en 1571 hasta 1714, es decir

un periodo de alrededor de 150 afios.

2 En su version final, esta coleccién de teologfa pastoral tendra cuatro volumenes en
total. Los dos primeros volimenes cubriran el area de la post-reforma (siglo XVII). El
tercer volumen tocard aspectos pastorales especificos de la reforma (siglo XVI), y el cuarto
y ultimo volumen cubrird algunas enseflanzas claves de la era de los avivamientos (siglo
XVIII). De esta manera el lector podra apreciar los diversos énfasis en la teologfa pastoral,
asi como la continuidad y discontinuidad, unidad y diversidad, dentro de la tradicién
reformada en el area de teologfa pastoral.
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Esperamos producir un volumen similar tocando temas
pertinentes a la teologia pastoral de la Reforma del siglo XVI, y otro
volumen con los énfasis pastorales y misioneros de los siglos XVIII y
XIX.3

b. Enfasis teolégico puritano y reformado.

Los ensayos seleccionados para estos dos volimenes cubren algunos de
los temas de teologia pastoral mas relevantes de la era puritana. Para la
seleccion de estos ensayos se ha tomado en cuenta no solo el
puritanismo ingles del siglo X'VII, sino también algunos ensayos selectos
de la segunda reforma holandesa, también conocida como Nadere
Reformatie. Se ha tratado de cubrir tdpicos principalmente de una
naturaleza practica y relevante para el ministerio pastoral. Sin
embargo, en algunas ocasiones también se ha incluido tépicos de
teologia sistematica por su relevancia para el contexto puritano y el

nuestro.
c. Relevancia para el contexto Latinoamericano.

La teologia puritana es especialmente rica en su area pastoral, un area
en la que la teologia latinoamericana es débil, particularmente por
haber vacios en areas que casi no son tratadas en la actualidad. Hay
temas de teologia pastoral en los cuales es muy dificil encontrar
literatura en habla hispana; por ejemplo, la importancia del uso de una

3 La mayorfa de los historiadores marcan el inicio del movimiento puritano con la
publicacién de los 39 Articulos de la Iglesia de Inglaterra en 1571. Sobre el fin del
movimiento puritano existe un mayor debate. Algunos lo fechan en 1714, afio de la muerte
del dltimo de los puritanos Matthew Henry (1662-1714), y otros en 1689, afio de la
revolucién gloriosa. Historicamente el inicio del fin del movimiento puritano es en la Gran
Expulsion de 1662. De esta manera, todos aquellos que estaban vivos en 1662 se
consideran puritanos, siendo el dltimo de estos Matthew Henry, quien naci6 en 1662. Sin
embargo, estas fechas son solo referenciales. Es mejor decir que el puritanismo como
movimiento se extendié desde finales del siglo XVI hasta finales del siglo XVII.
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Confesion de Fe en la Iglesia, el uso de Catecismos en relaciéon con la
educacion teologica de la Iglesia y la predicacion de la Palabra, sobre la
disciplina biblica y eclesiastica, sobre la absoluta relevancia de una
doctrina de Dios clasica para el ministerio pastoral, sobre los peligros
del emocionalismo en el evangelismo moderno, entre otras. Es con esto
en mente que se ha seleccionado los capitulos para estos volimenes.
Esperamos de esta manera poder contribuir a llenar el vacio en un area

de suma importancia para la vida y el ministerio de la Iglesia.
d. Eruditos reconocidos.

La tarea para seleccionar los capitulos de estos dos volimenes no fue
facil. Si bien es cierto hay mucho material publicado en ingles sobre la
teologia pastoral puritana, no todo es de la misma calidad. Los autores
de los capitulos de estos volimenes no son solamente eruditos
reconocidos con una larga trayectoria en estudios puritanos y
reformados, sino también pastores. Es de esta experiencia doble, como
académicos y pastores, que la Iglesia Latinoamérica puede beneficiarse.
Los autores de estos ensayos recogen como un minero en busca de

piedras preciosas, lo mejor y mas selecto de la teologia puritana.

Conclusion

Esperamos que los ensayos presentados en este volumen sean de
beneficio para su vida y ministerio, y que aquellas voces puritanas y
reformadas que han permanecido dormidas por mucho tiempo hablen
una vez mas. Quiera el Sefior levantar en nuestra generacién hombres
y mujeres de caracter, con un intelecto consagrado al estudio de la
Palabra de Dios, un caracter maduro, forjado por el sufrimiento, y un
amor sincero a la Iglesia del Sefior. Quiera el Senor permitirnos ver con
nuestros 0jos en esta generaciéon tiempos de avivamiento y renovacion

del Espiritu Santo. Soli Deo Gloria.
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LA PREDICACION Y EL
MINISTERIO PASTORAL
PURITANO Y REFORMADO

Jaime D. Caballero

1. Introduccion

La predicacién de la Palabra de Dios es una de las labores mas
importantes del ministerio pastoral.! El movimiento puritano que se
extendi6 desde finales del siglo XVI hasta comienzos del siglo XVIII ha
sido considerado como la era dorada de la predicaciéon.? Ninguna otra
era o grupo de predicadores a lo largo de los 2000 afios de la Iglesia
Cristiana ha igualado a los puritanos en lo amplio, biblico, doctrinal y
experiencial de su predicacién.? Aquellos hombres que Dios ha usado
grandemente a lo largo de la historia en la predicacion de la Palabra de
Dios se han considerado a si mismos como herederos de los puritanos,
como por ejemplo C.H. Spurgeon, J.C. Ryle, y mas recientemente

I HEste capitulo ha sido adaptado de una ponencia sobre predicacién puritana
presentada en la ciudad de Trujillo, Perd en octubre del 2017; en una conferencia en
conmemoracién de los 500 afios de la Reforma Protestante. Salvo con unas pocas
modificaciones, el contenido de este capitulo es el mismo que el de la conferencia.

2 Tae-Hyeun Park, The Sacred Rhetoric of the Holy Spirit: A study of Puritan Preaching in
Pnenmatological Perspective (Apeldoorn: Theologische Unversiteit, 2005), 4.

3 Joel Beeke & Mark Jones (eds.), A Puritan Theology: Doctrine for Iife (Grand Rapids:
Reformation Heritage, 2012), 681.
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Martyn Lloyd-Jones.* Fue justamente a través de la predicacion y la
publicacién impresa de sus sermones, y no de métodos de
mercadotecnia o manipulacion psicoldgica, que los puritanos buscaron
promover una reforma en Inglaterra.’

Sin embargo, ;Qué fue lo que hizo a la predicacién puritana tan
distintiva? ;Cudles son las causas de la efectividad de su predicacion?
Joel Beeke ha sefialado una combinacién de cuatro razones: Un intenso
amor por Dios y las almas, el estilo de su predicacion, su dependencia
del Espiritu Santo y su estilo de vida en santidad consagrado al Sefior.¢
Ha estos cuatro elementos afnadiria un quinto: sufrimiento.

Una vida facil nunca ha producido madurez en la vida cristiana.’
No es coincidencia que el siglo XVII, un siglo que vio a Inglaterra
desangrada por tres guerras civiles, pobreza, hambruna, enfermedades
y persecuciones haya sido el siglo de oro de la teologia reformada. No
es coincidencia que en el medio del fuego de la persecucion y la
proximidad de la muerte se hayan producido sermones ungidos por el
Espiritu Santo. No es coincidencia que una de las obras de literatura
cristiana que mas impacto ha tenido; £/ Progreso del Peregrino, haya sido
escrita mientras su autor, John Buyan, se encontraba en la carcel. Dios
obra en Su pueblo a través del sufrimiento.

Este es un punto que debemos tener muy en cuenta si anhelamos
un cambio en nuestra nacién, un obrar del Espiritu en nuestros pulpitos,
en nuestras congregaciones, en nuestras familias, en nuestra vida: el
cambio no vendra sin un costo. Y el costo en muchos casos sera mas del
que estemos dispuestos a pagar. La pregunta principal es jestamos
dispuestos a pagar el costo?

4 J. L. Packer, A Quest for Godliness: The Puritan Vision of the Christian 1.ife (Wheaton,
IL: Crossway Books, 1990), 281.

5 J.1. Packer, prefacio a Introduction to Puritan Theology: A Reader, ed. Edward Hindson
(Grand Rapids: Baker, 1976)

6 Joel Beeke & Mark Jones (eds.), A Puritan Theology: Doctrine for Iife (Grand Rapids:
Reformation Heritage, 2012), 682.

7]. L. Packer, A Quest for Godliness: The Puritan Vision of the Christian 1.ife (Wheaton,
IL: Crossway Books, 1990), 22.
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En este capitulo veremos dos aspectos claves de la predicacion
puritana: La primacia de la predicaciéon puritana y la sencillez o
simplicidad en la predicacion puritana.

2. La primacia de la predicacion en los puritanos

a. La teologia de la predicacion puritana

No podemos divorciar la predicacion puritana de la teologia puritana.
La predicacién y el ministerio pastoral puritano son consecuencias de
su teologia, de su entendimiento de Dios, de las verdades del pecado, y
de la redencion eficaz efectuada por Cristo Jesas. Por lo cual, para
entender la predicacion puritana, debemos primero comenzar
entendiendo la teologia puritana de la predicacion.

Dicho de manera simple y directa, la teologia puritana de la
predicacién es la misma que la de Juan Calvino y los reformadores. Es
decir, existe una continuidad teoldgica en la naturaleza y medios de la
predicacion entre la era de la Reforma y la Post-reforma. Al igual que
los reformadores, los puritanos creian que la labor principal de un
pastor es la predicacion.

Para los puritanos la predicacién de la Palabra de Dios, es decir la
transmision del mensaje de Dios a las necesidades de sus oyentes y para
la Gloria de Dios, es la labor principal de un pastor porque esta fue
también la labor principal de Cristo y los apostoles.®

Al igual que Calvino y Lutero, para los puritanos la Palabra de
Dios era el medio ordenado por Dios a través del cual Dios crea una
nueva realidad en todas las cosas. Es Dios quien a través de una palabra
suya nos declara justos en Cristo Jests, al ser nuestros pecados

imputados a su persona, y su justicia imputada a nuestro favor.

8 Joseph A. Pipa Jr., “Puritan Preaching,” en The Practical Calvinist: An Introduction to
the Presbyterian and Reformed Heritage, ed. Peter A. Lillback (Fearn, Ross-shire, UK: Christian
Focus Publications, 2002), 166.
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Se ha dicho correctamente que mientras los te6logos medievales
buscaban describir la realidad del mundo en el que se encontraban, los
tedlogos puritanos buscaban cambiarla. Sin embargo, ;como es que se
produce ese cambio en la vida de los individuos y en la sociedad? Todo
cambio a nivel personal y social es primariamente ejecutado por Dios a
través de la predicacién de la Palabra. Dios no solo ha senalado aquello
que hara, sino que también ha provisto los medios a través de los cuales
llevara a cabo su voluntad, y en su esquema de orden de las cosas, la
predicacién de la Palabra es el medio a través del cual Dios extiende su
Reino en la tierra. A continuacién, daremos tres caracteristicas de la
predicaciéon puritana: la necesidad de la predicacion, la urgencia de la
predicacién, y la predicacién al intelecto, la consciencia y las

emociones.
b. La necesidad de la predicacion

Los puritanos promovieron la autoridad de la Escritura, la guerra
espiritual en contra del pecado, el temor a Dios, la meditacion en la
Escritura, y las bellezas del cielo en contraposicién de los horrores del
infierno a través de su predicacion.?

Este era un punto de suprema importancia en la predicacion
puritana. Aunque Dios es soberano en la salvaciéon del Hombre, Dios
ha establecido los medios a través de los cuales El llevara a cabo la
salvacion del hombre, y la edificaciéon de Su Iglesia. Y el medio
ordenado a través del cual el Hombre puede ser librado del justo juicio
de Dios en el infierno es la predicacion de la Palabra.

Si no hay predicacion del Evangelio no hay salvacion, y sin la
salvacion de Dios, lo Gnico que resta para la humanidad sin Cristo es el
justo juicio de Dios. Ellos predicaban con la urgencia de aquel hombre
que casi puede percibir las llamas del infierno bajo los pies de sus

9 Joel R. Beeke and Randall J. Pederson, Meet the Puritans: With a Guide to Modern
Reprints (Grand Rapids, MI: Reformation Heritage Books, 2000), xxiii.
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oyentes, y que no seran librados de ellas a menos que se arrepientan.
¢Estas consciente de que a menos de que prediques fielmente el texto
de las Escrituras a tu congregacion y tus oyentes lo tinico que queda
para ellos es los horrores del infierno? ;Estas realmente consciente de
esto cada vez que abres las Escrituras? El puritano Thomas Hall escribe:

Los ministros tienen que predicar la Palabra. Hay una maldicién de por
medio para ellos si no lo hacen (I Co. 9:16). De tal manera que, o
predican o perecen. jDebes hacer esto o estan condenados!!?

c. La urgencia de la predicacion

Este punto va directamente relacionado al anterior. Era justamente la
realidad de la brevedad de la vida, la certeza de la muerte, y la
inminencia de la eternidad lo que los llevaba a predicar como si fuera
el ultimo sermoén que predicaran, y como si fuera el ultimo sermén que
sus oyentes fueran a escuchar.

El predicador puritano subia al pulpito consciente de que quiza
seria su dltima predicacién, su ultimo sermoén, y oraba como si en
verdad lo fuera. Este sentido de urgencia y necesidad inmediata de la
predicacion era lo que movia a los puritanos. Era esto lo que los llevaba
a temer a Dios antes que a cualquier hombre.!! Sobre este punto
Richard Baxter ha escrito:

En el nombre de Dios, hermanos, trabajen para despertar sus corazones
antes de que vengan al pulpito y durante su trabajo, para que puedan
estar capacitados para despertar el corazon de los pecadores. jRecuerden!
Ellos deben ser despertados o estaran condenados. Un predicador

10 Thomas Hall, A practical and Polemical Commentary. .. upon the Third and Fourth
Chapters of the Latter Epistle of St. Paul to Timothy (London: E. Tyler for John Starkey, 1658),
329.

11 Joel Beeke & Mark Jones (eds.), A Puritan Theology: Doctrine for Life (Grand Rapids:
Reformation Heritage, 2012), 685.
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adormitado dificilmente persuadira a alguien. Habla a tu gente como
hombres que seran despertados, ya sea aqui y ahora, o en el infierno.!?

Si este domingo fuera el ultimo sermén que fueras a predicar, jestarias
listo para el mismo? Si el sermén que predicaste el Gltimo domingo
habria sido el Gltimo, jestarias listo para pararte en frente la presencia
de Dios y rendir cuentas por las almas que El ha encomendado a tu
cuidado? No debemos olvidar las palabras del apostol, que aquellos
predican la Palabra de Dios seran juzgados con un juicio mas riguroso,
y por lo cual recibiran mayor condenacion (Sant. 3:1-2).

d. La predicacion al intelecto, la consciencia y las
emociones

La predicacién puritana se acercaba al hombre como un todo, es decir
de manera holistica. En primer lugar, hablaba al intelecto, en segundo
lugar a la consciencia, y en tercer lugar a los sentimientos. 3

Este en un punto de suprema importancia, porque, aunque habia
un tremendo sentido de la necesidad y urgencia en su predicacion, esta
predicaciéon estaba enraizada en una sélida exégesis de las Escrituras,
banadas en doctrina y teologia, apuntando primariamente al intelecto
de sus oyentes.

Aunque a menudo los puritanos se emocionaban tanto en su
predicacion que fueron considerados en su tiempo por algunos
ministros anglicanos como fanaticos y emocionalistas,!* nunca cayeron

en un emocionalismo desvirtuado de cualquier tipo de intelectualidad,

12 Joseph A. Pipa Jr., “Puritan Preaching,” in The Practical Calvinist: An Introduction to
the Presbyterian and Reformed Heritage, ed. Peter A. Lillback (Fearn, Ross-shire, UK: Christian
Focus Publications, 2002), 178.

13 Joel R. Beeke, “Puritan Evangelism”, en Living for God'’s Glory: An Introduction to
Calvinism (Lake Mary, FL: Reformation Trust Publishing, 2008), 296.

14 Joel R. Beeke and Randall J. Pederson, Meet the Puritans: With a Guide to Modern
Reprints (Grand Rapids, MI: Reformation Heritage Books, 20006), xv.



TOPICOS EN TEOLOGIA PASTORAL — VOL. I 23

sino todo lo contrario. Su predicacion era verdaderamente una logica
en llamas, un profundo intelecto ungido por el poder del Espiritu Santo.
El contraste con la predicaciéon de muchos pastores en la actualidad no
podria ser mayor. Aquellas pocas iglesias donde hay una exégesis
concienzuda del texto, y una exposiciéon teologicamente profunda,
carecen en muchos casos de la uncién del Espiritu Santo. Sin embargo,
la gran mayoria de la predicacién en nuestro contexto latino es una
predicacién moralista, divorciada de una exégesis seria de la Escrituras.
Una piedad sin intelecto en la vida cristiana es tan inttil como un
intelecto sin piedad. Una verdadera predicaciéon de la Palabra de Dios
es logica en llamas, intelecto y uncion.

Los puritanos predicaban a las personas como seres racionales. El
pensar es imprescindible en la santificacién. Esto es fuertemente
diferente al esquema de santificacién Catdlico Romano, en el cual el
desarrollo de la piedad en la santificacién esta directamente ligado a un
esquema sacramental — la recepcion de la ostia consagrada — mientras
que en la teologia puritana el crecimiento en la santificacion estaba
directamente ligada al uso de la mente en la meditacién de la Palabra
de Dios. En la teologia Catolica Romana uno puede ser un santo y cast
nunca haber leido la Biblia. Esto hubiera sido casi inconcebible en la
teologia puritana. La Palabra de Dios, y no la recepciéon de un pan
consagrado, es el medio principal para la santificacion del creyente.
Para los puritanos el uso del intelecto en la predicaciéon era
indispensable. Su predicacion era una logica en llamas.

Esto contrasta fuertemente con nuestro contexto latino con
relacion a la predicacion. El uso del intelecto en los pulpitos ha sido
dejado de lado, y lo que predomina es una visién casi mistica del obrar
del Espiritu Santo. El Espiritu obra a través de la Palabra. Sin una
exposicion clara, racional, emotiva, directa y ungida de la Palabra, solo
hay emocionalismo, religiéon, rituales, todo menos obrar del Espiritu
Santo.
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3. La simplicidad de la predicacion Puritana

a. Definicion de simplicidad en la Predicacion

Para los puritanos, la predicaciéon debia ser sencilla, facilmente
entendible. La predicacion que exalta al predicador no solo no es
edificante, sino también pecaminosa.!> Esto iban en directo contraste
con la predicaciéon de muchos ministros de la Iglesia Anglicana de su
época; predicacién que muy a menudo era muy rica en retorica, citas
patristicas, estilo complejo y lleno de vocabulario técnico, pero con poca
utilidad para sus oyentes.16

El dificil sobre enfatizar el rol que la sencillez tenia en todas las
areas de la predicacion puritana. Si hay algo que caracterizaba a su
predicaciéon era la sencillez. Las Escrituras debian ser predicadas de
manera tan simple y sencilla que incluso aquellos sin ningan tipo de
educacion formal pudieran entenderla. William Perkins ha escrito al
respecto: “La Predicacion debe ser sencilla, clara y evidente. Lo digo y lo diré
nuevamente, mientras mds claro, mejor. 7

Sin embargo, no debe confundirse sencillez con anti-
intelectualismo. El que algo sea claro y entendible no quiere decir que
no sea bello, o que sea intelectualmente pobre, sino todo lo contrario.
Los puritanos estaban crucificados con Cristo, y esto incluia crucificar
cualquier tipo de predicaciéon que fuera un obstaculo para que sus
oyentes comprendieran el mensaje de la Palabra. Debemos crucificar
cualquier tipo de predicacion que llamara la atencién hacia el
predicador en lugar de hacia Cristo.

15 J. 1. Packer, A Quest for Godliness: The Puritan Vision of the Christian 1ife (Wheaton,
IL: Crossway Books, 1990), 285.

16 Joseph Pipa, “William Perkins and the Development of Puritan Preaching.” (PhD diss.,
Westminster Theological Seminary, 1985), 28-67.

17 William Perkins, A commentarie or Exposition upon the Five First Chapters of the Epistle
to the Galatians, en The Works of William Perkins (London: John Legatt, 1613), 2:222.
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Si es que hay alguna necesidad de usar algin termino técnico, el
uso de este debe hacerse solo cuando sea necesario y en cada caso debe
ser explicado por el predicador. La tarea del predicador es predicar la
Palabra y presentar a Cristo glorioso, no presumir del conocimiento que
tiene. Toda gloria que recibimos es aquella que le robamos a Cristo.

Esto es de suma importancia para nuestro contexto, en el cual, si
algo es entendible y sencillo, casi no vale la escucharlo por su contenido
pobre; y st hay algo que vale entenderlo, casi no vale la pena escucharlo,
no por el contenido de dicha predicacion, sino por la manera pomposa,
técnica y complicada con la que se dice. Sencillez y profundidad al

mismo tiempo.
b. Simplicidad en la exposicion Biblica

Los puritanos usualmente seguian una estructura sencilla al momento
de preparar sus sermones. Esta estructura es similar, por ejemplo, a la
seguida por Martyn Lloyd-Jones, quien derivo su estilo y contenido de
predicacién de los puritanos. Usualmente la exposicion biblica puritana
seguia tres pasos. William Perkins lo define de la siguiente manera:!#

1. Exponer el significado del texto de la Escritura de acuerdo con
su contexto original.

2. Ensehar algunos puntos doctrinales derivados del sentido
natural del texto.

3. Aplicar, de manera directa y simple, las doctrinas
correctamente reunidas a la vida y las costumbres de la gente.

Es decir, la predicaciéon puritana seguia tres pasos basicos en la
exposicion de las Escrituras: exposicion del texto, explicacion de la

18 William Perkins, The Arte of Prophecying, or, A Treatise Concerning the Sacred and Onely
True Manner and Methode of Preaching, in The Works of William Perkins (London: John Legatt,
1613), 2:662
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teologia o doctrina contenida en el texto, y la aplicacién de estas a la
vida de los oyentes.!® Aunque los puritanos eran excelentes exégetas de
las Escrituras, usualmente sus sermones tenian un gran énfasis en el
segundo punto, es decir la exposicion de la doctrina. Sus sermones
estaban llenos de doctrina, eran profundamente ricos en teologia
sistematica. Una exégesis desprovista de teologia sistematica es de poca
utilidad.

Los puritanos consideraban que para vivir bien el pueblo de Dios
debe necesariamente conocer doctrina. No puede haber una vida
cristiana bien vivida sin doctrina. J.I. Packer, describe este punto con

magnificencia:

Mi respuesta a la pregunta: ¢debes predicar doctrina cada vez que
predicas?, seria “pero, ¢y que mas voy a predicar? La predicacion de
doctrina ciertamente aburre a los hipdcritas, pero es el tnico tipo de
predicacién que salvara a las ovejas de Cristo. jEl trabajo del predicador
es proclamar la Fe, y no proveer de entretenimiento para los no
creyentes!20

Packer sigue mencionando con relacion a la hermenéutica puritana y
la interpretaciéon de la Biblia, reflejada en sus sermones, que los
puritanos interpretaban las Escrituras de manera literal y gramatical,
siguiendo la regla de la Fe de la misma, pero también de manera
doctrinal y teocéntrica, profundamente evangelistica y Cristo-
céntrica.?! Su preocupacion principal no era solamente como exponer
este texto en particular de las Escrituras, sino mostrar de que manera

este texto en particular me mostraba algo de la persona, mensaje y obra

19 Perry Miller, The New England Mind: The Seventeentlh Century. (Boston: Beacon Press,
1961), 332-33.

20 J. 1. Packer, A Quest for Godliness: The Puritan Vision of the Christian 1.ife (Wheaton,
IL: Crossway Books, 1990), 284-85.

21 Tbid., 100-103.
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de Cristo Jests. Una exégesis que explica el texto de las Escrituras, pero
que no muestra a Cristo era una exégesis incompleta, y errada.

La exposicién biblica puritana, aunque era sencilla y profunda al
mismo tiempo, era también hasta su médula misma Cristo-céntrica.
Esto es de suma importancia en nuestro contexto, pues uno puede
exponer las Escrituras de manera expositiva y exegética sin
necesariamente ser Cristo céntrico. (De qué sirve la exegesis mas fina
en un sermoén si la misma no me va a llevar a Cristo? ;Cudl es el
proposito de una exégesis fina de un texto si lo tinico que voy a ensenar
del mismo son buenos modales y moralismo? Es el Espiritu Santo quien
cambia vidas a través de una exposicion de las Escrituras de la persona,
mensaje y obra de Cristo Jesus.

c. Stimplicidad en la doctrina

¢Qué es predicacion? William Ames responde: “La doctrina o la ensefianza
del Dios vivo”.?? La ensenanza doctrinal estaba tan enraizada en la
predicacion puritana, que se podria decir que eran casi sinénimos.

Sinclair Ferguson se ha referido a la misma de la siguiente manera:

Para los puritanos, la teologia sistematica era para el pastor lo mismo que
el conocimiento de la anatomia era para el médico. Solo a la luz del todo
del cuerpo de la divinidad (como ellos solian llamarle), puede un ministro
proveer un diagnostico, prescripcion, y ultimadamente curar una
enfermedad espiritual en aquellos que tenian la plaga del pecado y la
muerte.?

22 William Ames, The Marrow of Theology. Traducido y editado por John D.
Eusden. (Boston: Pilgrim Press, 1968), 77.

2 Sinclair Ferguson, “Evangelical Ministry: The Puritan Contribution,” en The
Compromised Church: The Present Evangelical Crisis, ed. John H. Armstrong (Wheaton, IlL.:
Crossway, 1998), 266.
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Un pastor sin un profundo conocimiento de la teologia es como un
médico sin un conocimiento basico de la anatomia. En el mejor de los
casos sera poco eficaz, y en la mayoria de los casos sera perjudicial para
sus pacientes, es decir para las almas puestas bajo su cuidado. La
predicaciéon puritana era predicacién doctrinal en su médula misma.
Casi un tercio de todos sus mensajes fueron doctrinales en contenido.
Esto fue debido a que los puritanos se dieron cuenta que la causa
principal del declive en sus Iglesias era ignorancia de la Palabra de
Dios.2¢

La predicaciéon puritana era tan diferente a la predicacion del dia
de hoy. Por ejemplo, al predicar del pecado, le llamaban al pecado,
pecado, por lo cual lo que era requerido de sus oyentes era
arrepentimiento. En la mayoria de nuestros palpitos en la actualidad el
termino pecado ha sido reemplazado por opresion demoniaca,
autoestima danada y enfermedad. Y el termino arrepentimiento ha sido
reemplazado por liberacién, recuperacion de la autoestima o sanidad.
Una distorsion del mensaje de las Escrituras. (Hasta qué punto hemos
llegado a desviarnos tanto en nuestros pulpitos de la ensefianza biblica
del pecado y el arrepentimiento, elementos esenciales del evangelio? La
desviacion actual es tanta que la mayoria de miembros de nuestras
Iglesias, e incluso hasta pastores, no se dan cuenta de lo tergiversado de
su doctrina sobre estos temas. No es de extrafiarnos que una
predicacion asi no sea ungida por el Espiritu, y que en el mejor de los
casos produzca moralismo motivado por el emocionalismo, y en la
mayoria de los casos legalismo.

Debe mencionarse también que, aunque la predicacion puritana
era profundamente doctrinal, era también de la misma manera muy
sencilla de comprender. Una predicacién divorciada de doctrina es tan
inttil como una doctrina divorciada de la predicacion. Vida y teologia
son dos caras de una misma moneda. Una teologia que no da fruto en

24 Michael F. Ross, Preaching for Revitalization: How to Revitalize Y our Church through Y our
Pujpit (Geanies House, Scotland: Mentor, 2006), 103.
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la vida es una teologia muerta, pero una vida que no tiene su raiz en la
teologia es una vida guiada por cualquier viento de doctrina. Una
predica sin teologia es como un arbol sin raices, pero una teologia que
no lleva a piedad es como un arbol sin frutos. La una y la otra son

igualmente inatiles. 25
d. Simplicidad en la aplicacion

Los puritanos eran especialmente buenos en la aplicacion de la
Escrituras, y a menudo esta era la parte de su sermoén en la que pasaban
mas tiempo. Esto tiene sentido, pues gcual es el proposito de una
explicacion doctrinal de las Escrituras si las mismas no llevan a la
aplicaciéon de estas verdades en la vida del creyente? Usualmente los
puritanos tenian en mente los diversos tipos de publico que tenian en su
congregacion.

Aunque no se dirigian a todos los tipos de oyente en cada sermon,
si los tenian en mente al momento de exponer las Escrituras. Una vez
mas William Perkins menciona en su famoso libro El arte de predicar, o
literalmente £l arte de profetizar, que el predicador debe tener en mente

las siguientes personas al momento de predicar:

Los no creyentes endurecidos que no quieren ser ensefiados.

2. Los no creyentes que estan dispuestos a recibir ensefianza.

3. Aquellos que conocen algo de la Fe Cristiana, pero ain no
muestran evidencias de conversion.

4. Aquellos que viven una vida de humildad y valores morales
pero que no son cristianos.

5. Aquellos que son creyentes.

%5 José Grau, Introduccion a Ia Teologia, vol. 1, Curso de Formacién Teoldgica
Evangélica (Barcelona: Editorial Clie, 1973), 19.
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6. Aquellos que se dicen creyentes, pero que han caido, ya sea en

su fe o en la prictica de la misma.26

El punto aqui no es imitar exactamente el mismo publico que los
puritanos tenian, pues en el siglo XVII era obligatorio ir a la Iglesia los
domingos por la manana, bajo pena de multa, por lo cual en las
congregaciones puritanas a menudo habia muchos no creyentes.
Muchas personas iban a la Iglesia solamente porque no querian pagar
la multa establecida por el gobierno para aquellos que no iban. Es por
esto por lo que mucha de la predicacion evangelistica puritana se
llevaba a cabo en las Iglesias, pues habia muchos no creyentes en las
mismas.

Sin embargo, al ser abolido el impuesto que hacia obligatoria la
asistencia dominical de parte de la poblacion, como era de esperarse,
muchos que no eran creyentes dejaron de asistir a las Iglesias. Esta,
entre otras, fue una de las razones por las que predicadores como
George Whitefield comenzaron a predicar al aire libre en el siglo
XVIII, algo que hubiera sido completamente extrafio para los puritanos
del siglo XVII.

4. Conclusion: Un avivamiento puritano y

reformado

La predicacién puritana aunque era una predicaciéon sencilla, no era
una predicaciéon descuidada. La predicacion entre los puritanos era algo
tan importante que demandaban que todo aquel que expusiera con
regularidad la Palabra de Dios haya recibido un adecuado
entrenamiento formal biblico y teoloégico en el manejo de las

26 William Perkins, The Arte of Prophecying, or, A Treatise Concerning the Sacred and Onely
True Manner and Methode of Preaching, in The Works of William Perkins (London: John Legatt,
1613), 2:56-63.



TOPICOS EN TEOLOGIA PASTORAL — VOL. I 31

Escrituras.?’” Usualmente este entrenamiento se llevaba a cabo en las
dos unicas universidades que en ese entonces existian en Inglaterra:
Oxford y Cambrigde.

Esto es algo que ya no se hace en nuestros dias, en el casi cualquiera
solamente, con un poco de voluntad, pero virtualmente sin
conocimiento de las Escrituras se convierte en un predicador de la
Palabra, poniendo asi en riesgo no solamente su propia alma, sino
también la de aquellos que lo escuchan. La ignorancia no es la madre
de la devocién, sino de la herejia. A menos que esta generacién se
levante por el Sefior y tome en serio la santidad para el Sefor, el estudio
serio de la Palabra de Dios, y el amor para con los santos, entonces no
veremos un retorno a la predicacion Biblica.

No somos puritanos, tampoco estamos viviendo en el siglo XVII,
ni tampoco tenemos universidades como Oxford y Cambridge para
preparar a nuestros ministros. Somos latinos, viviendo en el siglo XXI,
en Pert, Bolivia, Chile, Ecuador y Colombia, con recursos materiales y
humanos limitados. Pero el mismo Dios de los puritanos es el mismo
Dios que adoramos. El mismo Espiritu Santo que avivé una nacion
hace tres siglos, es el mismo Espiritu que esta obrando en nuestra
nacién. El mismo Espiritu que se movid, obrd y capacité6 a William
Perkins, John Owen, Charles Spurgeon, Martyn Lloyd-Jones y otros
grandes predicadores reformados, pequefios hombres pero con un gran
Dios, es el mismo Espiritu que el dia de hoy se encuentra activo y
obrando a través de ti y de mi.

Un peruano cristiano en el siglo XXI, tiene mucho mas en coman
con Martyn Lloyd-Jones o Charles Spurgeon que un ingles ateo. Esta
es tu historia. Estas son tus raices y herencia. Y a menos que creamos
realmente que el mismo Espiritu que operd un avivamiento en ellos es

el mismo Espiritu que el dia de hoy puede obrar un avivamiento en

27 Joseph Pipa, “William Perkins and the Development of Puritan Preaching.” (PhD
diss., Westminster Theological Seminary, 1985), 24.
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nuestras iglesias, familias, y gobierno, entonces no veremos un cambio
en nuestras Iglesias.

La predicacién de la Palabra de Dios era tan central que muchos
de los puritanos la enfatizaron colocando sus pulpitos, con su Biblia
abierta, en el centro del local para que fuera el foco de la iglesia en lugar
del altar.28 Que este sea también nuestro sentir el dia hoy. Amen.

28 D. M. Lloyd-Jones, The Puritans: Their Origins and Successors (Banner of Truth,
Edimburgo, 1987), 375-378.
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1. Introduccion

Tanto la rama general y particular de los bautistas del siglo XVII
enfrentaron desafios en areas clave del cristianismo histérico. Ambos
grupos tenian lideres prominentes en sus movimientos que abarcaban
posiciones deficientes tanto en la Trinidad como en la Cristologia. Para
los bautistas generales, Matthew Gaffyn (1618—1714)2 llevaria por mal
camino con sus enseflanzas heréticas concernientes a la naturaleza de
la humanidad de Jests. Caffyn negbd que Jests hubiera recibido Su
carne humana de la virgen Maria. Entre los bautistas particulares,
Thomas Collier (fl. 1634—1691)3 prob6 ser un blanco en movimiento en
lo que se refiere a su ortodoxia. Collier negé el entendimiento historico
de la Trinidad durante la década de 1640, pasando por un periodo de
ortodoxia en los 1650 y en los 1660, antes de finalmente rechazar el
pecado original, la expiacién limitada y la encarnaciéon en la década de
1670.

Caftyn y Collier recibirian respuestas de pastores-teblogos capaces
dentro de sus propias y respectivas tradiciones. Mientras que Matthew
Caflyn recibi6 una minuciosa respuesta de Thomas Monck, este ensayo
explorara la respuesta bautista particular a Thomas Collier. Este ensayo
argumentara que los escritos de Hercules Collins, frecuentemente
pasados por alto, identifican que ¢él estaba conscientemente
comprometido con el Trinitarismo y Cristologia ortodoxos de los
Credos Niceano-Constantinopolitano y Calcedénico.

2 Para un breve escenario biografico, véase Jim Spivey, “Caffyn, Matthew”, en DNB
ed. H.C.G Matthew and Brian Harrison (Oxford: Oxford University Press, 2004).

3 Para un breve escenario biografico, vea Stephen Wright, “Collier, Thomas” en
DNB, ed. H.C.G. Matthew and Brian Harrison (Oxford: Oxford University Press, 2004).
El nombre de Collier es a veces escrito “Collyer” en sus obras publicadas. A través de este
ensayo se ha usado “Collier”.



TOPICOS EN TEOLOGIA PASTORAL — VOL. I 35

2. Thomas Collier y la respuesta Bautista
Reformada

Thomas Collier era nativo de Somerset y un lider clave en la adopcion
de la Confesion de Somerset en 1656 por parte de la Asociacion
Occidental.* Su carrera, sin embargo, estuvo plagada de inestabilidad
doctrinal.® En su disertaciéon sobre Collier en Oxford, Richard Dale
Land plantea:

Que estos fueron periodos relativamente breves en la carrera de Collier
cuando era indudablemente ortodoxo por lo que los bautistas particulares
mismos publicaron como sus estandares teologicos, a saber, la Confesiin

(1644) y la Confesion (1677).6

En efecto, Michael A. G. Haykin ha etiquetado la desercion de Collier
como quizas la razén mas urgente para una nueva confesion de fe en

1677.7 En su “A Body of Divinity” (Sistema de teologia) de 1674, Collier

4 A Confession of The Faith of several Churches of Christ, In the Country of Somerset, and of
some Churches in the Counties neer adjacent (London: Henry Hills, 1656).

5 Para més informacién de la carrera de Thomas Colliet, véase Richard Dale Land,
“Doctrinal Controversies of English Particular Baptists (1644-1691) as Illustrated by the
Career and Writings of Thomas Collier” (D.Phil. thesis, Regent’s Park College, Oxford
University, 1979). Para documentacién detallada de la desviacion de Collier del Calvinismo
ortodoxo, véase James M. Renihan, “Thomas Collier’s Descent into Error: Collier,
Calvinism, and the Second London Confession,” Reformed Baptist Theological Review 1, no. 1
(January 2004): 67-83.

¢ Land, “Doctrinal Controversies of English Particular Baptists”, 332.

7Michael A. G. Haykin, Kiffin, Knollys and Keach: Rediscovering our English Baptist Heritage
(Leeds, England: Reformation Today Trust, 1996), 68. La deserciéon de Collier fue
emblematica de un gran movimiento en la Inglaterra del siglo XVII, el cual incluyé
hombres tales como John Biddle (1616-1662), que negé la deidad de Cristo y la Trinidad.
Para un estudio reciente y detallado de esta controversia doctrinal, véase Paul C. H. Lim,
Mystery Unveiled: The Crisis of the Trinity in Early Modern England, Oxford Studies in Historical
Theology (Oxford: Oxford University Press, 2012). La década de los 1690 vieron el
surgimiento del Defsmo inglés a través de los escritos de hombres como Anthony Collins
(1679-1729), Matthew Tindal (1655-1733), y John Toland (1670-1722). Para una breve
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habia negado la doctrina calvinista de la redencién particular mientras
afirmaba la eternidad de la naturaleza humana de Cristo.8 En 1676, en
una obra titulada “An Additional Word to the Body of Dwinity” (Una palabra
adicional al sistema de teologia), Collier aclar6 su postura al fortalecer
sus planteamientos sobre la provision universal de la expiacion, la
eternidad de la naturaleza humana del Hijo y su negativa de usar el
término “persona” como se usa en la formulacion histérica cristiana
ortodoxa de la doctrina de la Trinidad.?

El dltimo rechazo refleja las ensefianzas de Collier sobre el tema
tres décadas antes. En 1648, por ejemplo, Collier negd el entendimiento
histérico ortodoxo sobre la Trinidad. Collier escribi6é que Dios:

No es, primero, como algunos imaginan, Tres Personas, pero un Dios, o tres
subsistencias diferenciadas, pero no divididas. Es completamente
imposible distinguir a Dios de esta manera y no dividirlo, pues distinguir
es dividir. Porque tres personas son tres no solo distinguidas o
diferenciadas, sino también divididas. Algunos dicen que hay, Dios el
Padre, Dios el Hyjo y Dios el Espiritu Santo, pero no son tres, sino un Dios; que
cualquiera juzgue si no hay tres Dioses, si hay tres, entonces no es uno.!?

En palabras de Thomas Hall, un oponente de los bautistas, Collier fue
“un hereje muy peligroso y blasfemo”, nada menos que un Arriano,
porque el “neg6 la Trinidad”.!! A pesar de que Hall era consciente que
las creencias de Collier no eran compartidas por la generalidad de los

sinopsis de su desarrollo, véase Gregg R. Allison, Historical Theology: An Introduction to
Christian Doctrine (Grand Rapids: Zondervan, 2011), 113-14.

8 Thomas Collier, The Body of Divinity, Or, a Confession of Faith, Being the substance of
Christianity: Containing the most Material things relating to Matters both of Faith and Practice
(London: Nath. Crouch, 1674), 117 and 31.

9 Thomas Collier, An Additional Word to The Body of Divinity, Or Confession of Faith;
Being the substance of Christianity (london, 1676), 1-18.

10 Thomas Collier, A General Epistle, To the Universal Church of the First Born: Whose
Names are written in Heaven (London: Giles Calvert, 1648), 4.

W [Thomas Hall], The Collier in his Colours: or, The Picture of a Collier (London, 1652),
en Hall’s The Font Guarded With XX Arguments (London, 1652), 123, 125.
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bautistas calvinistas,!? otros no discernieron asi y tomaron los puntos de
vista de Collier como representativos de los co-religiosos de su época.
Se hacia necesario, por tanto, una respuesta de la comunidad bautista
particular. Nehemiah Coxe!3 ofrecié tal respuesta en 1677 en su
“Vindicae Veritas” (Reivindicacion de la verdad).!* Otra respuesta vino el
mismo afo en la forma de la Segunda Confesion de Fe de Londres,!5 la
cual fue probablemente compuesta por Coxe y su compafero Petty
France, el co-pastor de William Collins.!6 Una respuesta ampliamente
pasada por alto, sin embargo, vino en el afio 1680 de la pluma de
Hercules Collins.

3. Hercules Collins y un Catecismo Ortodoxo

En 1680, Hercules Collins publicé su obra Un catecismo orfodoxo. Esta
version modificada del historico Catecismo Protestante de Heidelberg
fue publicada, como planteaba su pagina titular: “Para prevenir el
cancery el veneno de la herejia y el error”.17 Collins estaba preocupado
en defender a sus compaileros bautistas contra los cargos de herejia

12 Hall, The Collier in his Colours in The Font Guarded, 121, 125.

13 Para una breve resefia biografica de Coxe, véase James Renihan, “An Excellent
and Judicious Divine: Nehemiah Coxe,” Reformed Baptist Theological Review 4, no. 2 (July
2007): 61-78.

14 Nehemiah Coxe, Vindicae Veritas, Or A Confutation of the Heresies and Gross Errours
Asserted by Thomas Collier in His Additional Word to His Body of Divinity (London: Nath.
Ponder. 1677).

15 A Confession of Faith Put Fortl by the Elders and Brethren Of many Congregations of
Christians (baptized upon Profession of their Faith) in London and the Country (London: Benjamin
Harris, 1677).

16 Una oscura referencia es hecha en los minutos de la iglesia Petty France el 26 de
agosto de 1677, en la publicacién de una confesion de fe. Minute Book, 6. Esta confesion
de fe serfa formalmente adoptada por la Asamblea General de Bautistas Particulares.

17 Hercules Collins, .An Orthodox Cathecism: Being the Sum of Christian Religion, Contained
in the Law and Gospel. (London, 1680), pagina del titulo. El texto de este catecismo, junto al
texto del Catecismo Heidelberg, es también provisto en James M. Renihan, True Confessions:
Baptist Document in the Reformed Family (Palmdale, CA: Reformed Baptist Academic Press,
2004).



38 PURITANA Y REFORMADA

mientras que al mismo tiempo proveia de un instrumento de instruccién
para prevenir la propagaciéon de mas ensenanzas falsas entre ellos. Por
ello, el catecismo tuvo funciones tanto polémica como pastoral. Como
se ve arriba, el foco polémico del catecismo era necesario debido al
hecho que uno de los principales plantadores de iglesias de la
comunidad bautista calvinista en las décadas tempranas de su
movimiento, Thomas Collier, habia desprestigiado a los bautistas.

Sin embargo, Collins escribi6 principalmente como un pastor para
salvaguardar a la congregaciéon que le fue confiada. El catecismo fue
dirigido muy especificamente a “la Iglesia de Cristo, quienes bajo la
Confesion de Fe se han bautizado, reuniéndose en Old-Gravil-Lane,
Londres”.'® Habiéndose convertido en el pastor de la congregacion de
Wapping solo cuatro anos antes, Collins modific6 el Catecismo de
Heidelberg para utilizarlo como herramienta en el cumplimiento de sus
deberes pastorales. Una comparacion de los dos documentos revela un
ntmero de ediciones, un buen nimero de ellos son mejor expuestos
como los intentos de Collins para crear un Catecismo mas accesible a
su congregacion local.

Collins plante6 explicitamente su preocupacion por la nutricion
espiritual de la congregacion local a la que ministré en la siguiente
bendicion, que concluyé su “Prefacio” al Catecismo: “Y aquellos a
quienes el Sefior ha comisionado a mi cargo, es la oracion de su indigno
hermano y atn mas indigno pastor que el Dios Eterno pueda ser su
Refugio y que estén bajo Sus brazos eternos, que esa gracia pueda ser
abierta a sus corazones y que sus corazones se abran a la gracia, que la
bendicion del Dios de Abraham, Isaac y Jacob pueda estar sobre
ustedes, y que el Eterno Espiritu esté con ustedes”.!® Para Collins la
Ortodoxia no era solo doctrina que debia ser creida, sino que también
era la verdad que debia ser defendida y ensenada a aquellos bajo su
responsabilidad como pastor.

18 Collins, An Orthodox Cathecism, “The Preface”; Renihan, True Confessions, 236.
19 Collins, An Orthodox Cathecism, “The Preface”; Renihan, True Confessions, 238.
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Uso de los credos

El Catecismo de Heidelberg originalmente contenia el Credo de los
Apoéstoles. Collins, sin embargo, seguiria Un Credo Ortodoxo de los
bautistas generales,20 ademas de los Credos de Nicea y de Atanasio.?!
Asi, lo que Harmon ha dicho del Credo Ortodoxo como una confesién
de fe, puede igualmente ser dicho del Catecismo Ortodoxo como un
catecismo, a saber, que este es “la referencia mas explicita y exhaustiva
de la tradicién patristica” entre los catecismos bautistas.22 En su prefacio
a Un catecismo ortodoxo, Collins expondria su razén para incluir los tres
Credos de la tradicion patristica:

Yo he propuesto tres Credos a su consideracion, que deben ser creidos y
aceptados por todos los que se consideran cristianos, a saber, El Credo
Niceno, el Credo de Atanasio y el Credo cominmente llamado de los
Apostoles. Este dltimo contiene la suma de los Evangelios, y es
laboriosamente expuesto y explicado. Les suplico que no lo menosprecien
por su forma, ni antigiiedad, ni porque se supone que esta compuesto por
hombres, ni porque algunos que lo sostienen mantienen algunos errores

20 _An Orthodox: Creed: Or, A Protestan Confession of Faith, Being an Essay to Unite, and
Confirm all true Protestants in the Fundamental Articles of the Christian Religion, against the Errors
and Heresies of the Church of Rome (London, 1679). Texto completo también encontrado en
William L. Lumpkin, Bapist Confessions of Faith (Valley Forge, PA: Judson Press, 1969), 297-
334.

21 Cuatro piezas de evidencia indican que Collins fue inspirado por el Credo Ortodoxo
en la formacién de su Catecismo Ortodoxo. Primero, y muy obvio, ambos documentos
contienen la palabra “ortodoxo” en sus titulos. Segundo, Collins conjuga los tres credos
del Credo Ortodoxo anadiendo los Credos de Nicea y de Atanasio al ya presente Credo de
los Apéstoles. Tercero, la redaccion de la oracién final del Credo de Atanasio en el Catecismo
Ortodoxo sigue la redaccion tnica encontrada exactamente en el Credo Ortodoxo: “Esto es la
Fe Catolica, etc. La cual, fodos deben creer fielmente’. Cf. Orthodox Creed, 62; and Orthodox
Catechism, 74; Renihan, True Confessions, 287. Cuarto, Collins reproduce palabra por palabra
una nota marginal sobre el descenso de Cristo al infierno contenida en el Credo de los
Apostoles. Cf. Orthodox Creed, 57;'y Orthodox: Cathecism, 16.

22 Steven R. Harmon, Towards Baptist Catholicity: Essays on Tradition and the Baptist
Vision, Studies in Baptist History and Thought 27 (Milton Keynes, Inglaterra, Paternoster
Press, 2000), 77.
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o cuya manera de vivir pueda no corresponder a tales principios
fundamentales de Salvacién. Més bien, tomen esto por regla perpetua,
que lo que sea bueno en algo y que pertenece a ese algo, sea cual sea el
error o el vicio con el que se pueda mezclar, el bien no debe ser rechazado
por el error o por el vicio, sino reconocido, elogiado y aceptado.?3

Aqui podemos ver que Collins asumié que la clasica ortodoxia
Trinitaria y Cristologica contenida en el Credo de los Apostoles, el de
Nicea y el de Atanasio, seria “creida y abrazada por todos los que se consideran
cristianos”. Su contenido, €l argumentd, no debia ser rechazado
simplemente por causa de su forma o antigiiedad, o por causa de ser
compuesta por humanos. Collins también emitié un ataque preventivo
contra una de las principales razones por las cuales muchos bautistas
han sido reacios a los Credos —su vinculacion con la Iglesia Catélica
Romana. Collins afirma que la verdad debe ser reconocida donde sea
que se encuentre, incluso si se mezcla con el error.

Esta declaracion perspicaz de Collins revela no solo como utilizo
los Credos, sino que también puede revelar como leeria a los padres de
la iglesia, e incluso a los puritanos con los que podria tener desacuerdos
significativos.

Ambos, el Catecismo de Heidelberg y su contraparte bautista
desean afirmar elementos centrales de la ensefianza catélica historica
de la Iglesia Antigua, del cual, el central es la Trinidad.?* Por lo tanto,
el Catecismo Ortodoxo, al igual que el de Heidelberg, pregunta: “;En
cuantas partes esta dividido el Credo?” La respuesta: “En tres. Primero,
el Padre Eterno y nuestra creaciéon. Segundo, del Hijo y nuestra
redencion. Tercero, del Espiritu Santo y nuestra santificaciéon”.?> En

2 Collins, An Orthodox Cathecism, “The Preface”; Renihan, True Confessions, 238.

24 Collins en realidad incluyé el Credo Niceno de 325 —curiosamente, no el Credo
Niceno-Constantinopla de 381— y el Credo de Atanasio en el cierre de su catecismo:
Collins, Un Catecismo Ortodoxo, T1-74; Renihan, True Confessions, 284-87. Como se sefiald
anteriormente en n. 41, Collins estaba siguiendo el Credo Ortodoxo en esta decision.

25 Collins, An Orthodox Cathecism, 9; Renihan, True Confessions, 244.
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claro contraste con la heterodoxia expresada por Thomas Collier en
referencia a la Trinidad, el Catecismo Ortodoxo entonces afirmé la
doctrina biblica en estas palabras:

P. Considerando que no hay mas que una unica substancia de Dios, ipor
qué denominamos a esos tres, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo?

R. Porque Dios se ha manifestado de tal manera en Su Palabra, que estas
tres personas distintas son ese unico Dios verdadero y eterno.?

Collins asi afirmé claramente el entendimiento histérico ortodoxo de la
Trinidad, como tres Personae, una Substantia —aunque, como Harmon ha
notado, esta continuidad con la tradiciéon patristica, puede que no sea
debida a “un compromiso consciente con la tradicién patristica como
la fuente de la autoridad religiosa”, sino que mas bien, refleja
continuidades “retenidas desde los cuerpos eclesiasticos de donde
vinieron las comunidades bautistas o por las cuales fueron
influenciadas”.27

Esto significa que Collins gustosamente recibié sus compromisos
de credo con las doctrinas de la Trinidad y la Persona de Cristo, no
directamente de la tradicion patristica, sino mas bien, de
planteamientos reformados tales como el Catecismo de Heidelberg y la
Confesion de Fe de Westminster, junto con los Treinta y Nueve
Articulos de la Iglesia de Inglaterra. Sin embargo, la inclusiéon de los
tres Credos de la era patristica en el Credo Ortodoxo y en el Catecismo
Ortodoxo, argumenta por una influencia mas directa, aunque esos
Credos han sido recibidos placidamente por la comunidad bautista
desde su inclusion en los Treinta y Nueve Articulos.28

26 Collins, An Orthodox Cathecism, 9; Renihan, True Confessions, 244. Collins ha afiadido
un “y” entre “verdadero” y “eterno”.

21 Harmon, Towards Baptist Catholicity, 77

28 El lenguaje que presenta los tres credos usados tanto en el articulo 38 del Credo
Ortodoxo y “El Prefacio” en el Catecismo Ortodoxo es casi idéntico al lenguaje del articulo 8
de los Treinta y Nueve Articulos. “Los tres Credos, Credo Niceno, Credo de Atanasio, y

el que es cominmente llamado Credo de los Apéstoles, deberia ser completamente
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4. El uso de teologia patristica

La era patristica se caracteriza por la elaboracion de las importantes
formulaciones teolégicas del Trinitarismo Niceno-Constantinopolitano
y de la Cristologia Calcedénica. Todo el cristianismo ortodoxo es
deudor de la obra meticulosa de cuidadosos tedlogos cristianos de los
primeros cuatro siglos de la historia de la Iglesia. Las confesiones de fe
de los bautistas del siglo XVII, claramente reflejan esta tradicion,
aunque ellos placidamente recibieron esta tradicién a través de las
confesiones reformadas de sus antepasados y contemporaneos. La
Segunda Confesion de Fe de Londres, la cual Collins firmé junto con
otros 36 representantes de iglesias bautistas particulares, dentro y
alrededor de Londres; contenia claras afirmaciones de esas doctrinas
fundacionales incluyendo el lenguaje que puede ser rastreado hasta sus

formulaciones clasicas en la era patristica.

5. Trinitarismo enraizado en Nicea y
Constantinopla

Con respecto a la doctrina de la Trinidad, la Segunda Confesiéon de
Londres plantea una clara afirmaciéon de la teologia Niceno-
Constantinopolitana.

En este divino e infinito Ser hay tres subsistencias, el Padre, el Verbo (o
Hijo) y el Espiritu Santo, de una sola sustancia, poder y eternidad, cada
uno tiene toda la divina esencia, no dividida: el Padre no es de nadie, ni
engendrado, ni derivado; el Hijo es eternamente engendrado del Padre,
el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo; todos infinitos, sin

recibido y creido: porque pueden ser probadas por las més ciertas garantfas de la Sagrada
Escritura”. Philip Schaff, The Creeds of Christendom, with a History and Critical Notes, vol. 3, The
Evangelical Protestant Creeds, with Translations (1931; repr., Grand Rapids: Baker Books, 2007),
3:492.
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comienzo y, por tanto, un solo Dios, quien no debe ser dividido en
naturaleza y ser, sino distinguido por varias propiedades relativas y
peculiares, y por relaciones personales; cual doctrina de la Trinidad es el
fundamento de toda comunién con Dios y de la confortable dependencia
de EL29

A pesar que mucho de este lenguaje puede ser rastreado de la Confesion
de Westminster y de la Declaracién de Saboya, hay algunas
contribuciones bautistas tnicas.? Por ejemplo, la Segunda Confesion
de Londres anadi6 la siguiente seccion al lenguaje adaptado de las
Confesiones de Westminster y Savoy: “Todos infinitos, sin comienzo y,
por tanto, un solo Dios, quien no debe ser dividido en naturaleza y ser,
sino distinguido por varias propiedades relativas y peculiares, y por
relaciones personales”. Esta seleccion vino de la Primera Confesion de
Londres, excepto la ltima frase “y por relaciones personales”.3!

Esta observacion indica que mientras los bautistas fueron deseosos
de usar el lenguaje ortodoxo de sus contemporaneos paidobautistas,
ellos eran capaces y estaban dispuestos a fortalecer el lenguaje donde
considerasen necesario. A este punto, cuando se describen las tres
personas de la Trinidad, los redactores de la Segunda Confesion de
Londres se separaron de sus estimados contemporaneos reformados al
usar el término “subsistencia”, una traducciéon comuan al inglés de
hipdstasis.3? No hay duda de que esto refleja al menos que los bautistas
tuvieron un vocabulario teologico que fue informado por los debates de
la era patristica. El uso de “subsistencia” también indica gustosamente
que esos bautistas estaban interesados especificamente en refutar el
error de Thomas Collier, quien explicitamente negaba que Dios es

29 A Confession of Faith (1677), 12; Lumpkin, Baptist Confessions of Faith, 253.

30 Para una comparacion de la Segunda Confesion de Londres con sus tres primarios
documentos fuentes (Confesion de Westminster, la Declaracién de Savoy, y la Primera
Confesion de Londres), véase Renihan, True Confessions, 63—189.

31 Cf. Primera Confesion de Londres Capitulo II.

32 Harmon, Towards Baptist Catholicity, 75, 75n15.
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“como algunos imaginan, Tres Personas, pero un Dios, o tres
subsistencias diferenciadas, pero no divididas”.33

El compromiso de Collins con la formulacién clasica de la doctrina
de la Trinidad no es solo vista en su aprobacién de la Segunda
Confesién de Londres como uno de sus firmantes originales, ¢l afirmé
esta doctrina en su obra “Un catecismo ortodoxo”. Como se noto arriba, el
Catecismo Ortodoxo sigue completamente la estructura del Catecismo de
Heidelberg en el cual se basa. La estructura del catecismo es Trinitaria,
con tres secciones enfocandose respectivamente en la obra del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo. Collins plantea explicitamente su
compromiso con la doctrina cristiana histérica al seguir el Catecismo
de Heidelberg en la inclusion de la siguiente pregunta puntual y su
respuesta:

P. Considerando que no hay mas que una unica substancia de Dios, ipor
qué denominamos a esos tres, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo?

R. Porque Dios se ha manifestado de tal manera en Su Palabra, que estas
tres personas distintas son ese unico Dios verdadero y eterno.3*

Este planteamiento sostiene tanto los aspectos claves de la Teologia
Trinitaria: la inica substancia o esencia de Dios (Substantia o Ousia) y las
tres distintas personas (Personae o Hypostases) del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo.

En otros escritos de Collins se observa también un claro
compromiso con la doctrina de la Trinidad. En su manual sobre la
predicacién, “The Temple Repawr’d” (El templo reparado), Collins
recomend6 a los potenciales predicadores a “Dr. Owen sobre la

3 Collier, A General Epistle, 4.
34 Collins, An Orthodox Cathecism, 9, Renihan, True Confessions, 244. Collins afiadi6 un
“eterno”.

[Tant)

y” entre “verdadero” y
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Trinidad”.35 Esto era una probable referencia a la obra de John Owen
“A Brief Declaration and vindication of the Doctrine of the Trinity” (Una breve
declaracién y vindicaciéon de la doctrina de la Trinidad), publicada por
primera vez en 1669.36 Esta es otra indicacion de que Collins se habria
visto a si mismo compartiendo la teologia trinitaria de sus
contemporaneos reformados. Adicionalmente, Collins claramente
asumi6 al trino Dios, trazando la historia de la redencién en su épico
poema “The Marrow of Gospel-History” (La médula de la historia del
evangelio).?” En la escena inicial, la cual comienza en la sala del trono
de Dios ante la creaciéon de Dios, Collins exaltd al “Dios eterno” como

existente:

En toda Su voluntad inmutable,

Para las variaciones El no sabe nada,
:Cémo puede ser eso, cuando El es perfecto,
Tres personas, pero solo Uno?38

Esto es una clara refutacion a las ensefianzas de Collier, citadas antes,
las cuales explicitamente plantean que Dios “no son tres personas, sino
un solo Dios”.39 Otra vez, de manera poética, Collins afirma la Gnica
esencia y las tres personas de la Trinidad.

Por otro lado, Collins provey6 una idea de su propio pensamiento
sobre la Trinidad en su ilustracion a predicadores potenciales de como
alguien puede trazar las doctrinas de un pasaje particular de las

35 Hercules Collins, The Temple Repair'd: Or, An Essay to revive the long-neglected
Ordinances, of excercising the spiritual Gift of Prophecy for the Edification of the Churches, an of ordaining
Ministries duly qualified (I.ondon: William y Joseph Marshall, 1702), 49.

36 John Owen, A Brief Declaration and vindication of the Doctrine of the Trinity (London:
R.W., 1669)

37 Hercules Collins, The Marrow of the Gospel-History: Or, A Diversion _for Youth at spare
Hours (London: 1696). También publicada en Hercules Collins, Three Books (I.ondon,
1696).

38 Collins, The Marrow of Gospel-History, 4.

3 Collier, A General Epistle, 4
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Escrituras. La octava doctrina que Collins extrajo de Colosenses 1:12

era una observacion trinitaria.

Ese es el deber de todos los que son hechos idéneos para el cielo, dar
gracias al Padre. [Pero] observen una cosa, aunque se dice que debemos
dar gracias al Padre, eso no excluye al Hijo ni al Espiritu Santo, sino que
es al Padre como la Fuente de la Gracia, al Hijo como el Procurador de la
Gracia y al Espiritu Santo como el Aplicador de la Gracia.*0

Esta reflexiéon indica que Collins fue influenciado por pensadores
Puritanos, tales como John Owen quien frecuentemente habl6 de la
Trinidad precisamente en esos términos. En su obra magistral sobre la
teologia puritana, Joel R. Beeke y Mark Jones han expuesto el uso de
esta terminologia por parte de Owen.

Repetidamente Owen ensené que hay una economia de operaciéon divina
donde cada persona toma un rol en la obra de Dios, un rol que refleja las
relaciones personales en la Trinidad. El Padre actba como origen,
autoridad, fuente, iniciador y remitente; el Hijo actia como ejecutor de
la voluntad del Padre, tesorero de Sus riquezas, sostén, obrero,
comprador y consumador; el Espiritu Santo actia como el que completa
y finaliza, la eficacia inmediata, el fruto y el aplicador. Esto no se trata de
dividir las obras de Dios y distribuirlas entre las tres personas —las obras
externas de la Trinidad son indivisibles—, sino de reconocer en cada obra
de Dios a todas las tres personas cooperando en formas distintas.*!

Collins estaba claramente bastante cémodo en expresar sus
convicciones sobre la Trinidad en una terminologia que le era familiar
por sus contemporaneos puritanos. A pesar de que cada miembro de la
Deidad fue considerado como una distinta persona, habia una unidad

40 Collins, The Temple Repair'd, 49.
41 Joel R. Beeke y Mark Jones, A Puritan Theology: Doctrine for 1ife (Grand Rapids:
Reformation Heritage Books, 2012), 106.
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de proposito y cooperacion dentro de la Trinidad en el cumplimiento
de ese proposito. Nuevamente, esto es una verdad antes negada por
Thomas Collier en la mitad del siglo diecisiete. Collier aseverd que era
“completamente imposible distinguir a Dios de esta manera y no
dividirlo, pues distinguir es dividir. Porque tres personas son tres no solo
distinguidas o diferenciadas, sino también divididas”.42

Para Collier, distinguir las personas de la Trinidad de esta manera
hacia a tres Dioses y esto no podria conciliarse con la unidad de Dios.
Las reflexiones de Collins sobre la Trinidad, sin embargo, no solo reflejo
la ortodoxia del periodo Patristico, sino también el pensamiento ya
maduro de las referencias divinas puritanas a la relacion entre la Gnica

esencia y las tres personas de Dios.
6. Cristologia Calcedonica

Como se not6 antes en este ensayo, la Segunda Confesion de Fe de
Londres fue emitida, en parte, para dejar las cosas claras con el pablico
en general sobre las opiniones heterodoxas de Thomas Collier sobre la
Trinidad, y la eternidad de la naturaleza humana de Cristo no
representaba a la comunidad bautista particular en su conjunto. Lo
primero ya ha sido explorado arriba. Lo tltimo es abordado en el
planteamiento fuerte de la confesion sobre la plena divinidad y
humanidad de Cristo unida en Su persona.

El Hijo de Dios, la segunda persona en la Santa Trinidad, siendo Dios
verdadero y eterno, el resplandor de la gloria del Padre, consustancial con
aquel e igual a él, que hizo el mundo, y quien sostiene y gobierna todas
las cosas que ha hecho, cuando llegd la plenitud del tiempo, tomo sobre
si la naturaleza del hombre, con todas sus propiedades esenciales y con
sus debilidades concomitantes, aunque sin pecado; siendo concebido por
el Espiritu Santo en el vientre de la virgen Maria, al venir sobre ella el

42 Collier, A General Epistle, 4.
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Espiritu Santo y cubrirla el Altisimo con su sombra; y asi fue hecho de
una mujer de la tribu de Juda, de la simiente de Abraham y David segin
las Escrituras; de manera que, dos naturalezas completas, perfectas y
distintas se unieron inseparablemente en una persona, pero sin
conversién, composicion o confusion alguna. Esta persona es
verdaderamente Dios y verdaderamente hombre, aunque un solo Cristo,
el tnico mediador entre Dios y el hombre.*3

Contra la posicion de Collier sobre la eternidad de la naturaleza
humana de Ciristo,** la confesion asevera que Cristo “cuando lleg6 la
plenitud del tiempo, tomo sobre si la naturaleza del hombre, con todas
sus propiedades esenciales y con sus debilidades concomitantes, aunque
sin pecado”. La naturaleza humana fue adoptada en la encarnacion y
no existié precedente de este punto en la historia humana. En este
punto, los redactores de la Segunda Confesion de Londres estaban
siguiendo la redaccién que se encuentra en la Confesion de
Westminster y la Declaracion de Saboya.

Sin embargo, justo después de esta seccion, la Segunda Confesion
de Londres adapta el lenguaje de la Primera Confesion de Londres, no
incluido en ninguna de estas confesiones protestantes histoéricas. Esta
redaccion adicional enfatizé ain mas la completa humanidad adoptada
por la Segunda Persona de la Trinidad en Belén. Afadieron: “Al venir
sobre ella el Espiritu Santo y cubrirla el Altisimo con su sombra; y asi fue
hecho de una mujer de la tribu de Judd, de la simiente de Abraham y David
segun las Escrituras”.#5 Este asunto fue importante porque aquellos
bautistas creyeron que la misma naturaleza humana poseida por Eva,
Juda, Abraham y David, fue compartida por Cristo. Solo de esta
manera, las profecias concernientes al Mesias podrian ser cumplidas.

43 A Confession of Faith (1677), 28-29; Lumpkin, Baptists Confessions of Faith, 260-61.

44 Collier, The Body of Divinity, Or, A Confession of Faith, 31; Collier, An Additional Word
1o the Body of Divinity, 1-18.

45 A Confession of Faith (1677), 29; Lumpkin, Baptists Confessions of Faith, 261. Renihan,
True Confessions, 96.
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Collins resaltd otra razén importante para la real y plena
humanidad de Cristo en su Catecismo Ortodoxo: porque “la justicia de
Dios requeria que la misma naturaleza humana que habia pecado,
también compensara por el pecado”.*¢ Para que la Justicia de Dios
fuera satisfecha, la misma naturaleza humana, la cual habia pecado,
tenia que hacer pago por el pecado. Por lo tanto, Cristo tenia que
asumir una naturaleza humana de Su madre humana, la cual habia sido
transmitida a ella por sus ancestros humanos. Pero alguien que es
completamente humano no podria proveer expiacion por el pecado,
porque “aquel que es en si mismo pecador, no puede compensar por
los demas”.#7

Esto requiri6 que el libertador de la humanidad fuera humano sin
pecado y alguien que tuviese el poder para “sostener en su carne, el peso
de la ira de Dios”.#8 Collins sigue al Catecismo de Heidelberg al
aseverar que este mediador debe ser completamente Dios vy
completamente humano: “Uno que sea verdaderamente hombre y
perfectamente justo, y que tenga poder por encima de todas las
criaturas, esto es, que sea también verdaderamente Dios”.49 Este
mediador es el Sefor Jests Cristo quien es “ambos, verdaderamente
Dios y verdaderamente hombre perfectamente justo™.50

Esta vision de la unidad de las dos naturalezas en la Persona de
Cristo refleja la formulacién histérica del Credo de Calcedonia de 451
la cual planteaba lo siguiente:

Que se ha de reconocer a uno solo y el mismo Cristo Hijo Sefor unigénito
en dos naturalezas, sin confusién, inmutable, indivisible e inseparable; la
distincién de las naturalezas no es suprimida por la unién, sino que la
propiedad de cada naturaleza es preservada, y concurrente en una sola

46 Collins, An Orthodox Cathecism, 6; Renihan, True Confessions, 242.
47 Ibid., 242.
48 Ibid., 242.
49 Ibid., 242.
50 Ibid., 242
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Persona y una Subsistencia, no partida o dividida en dos personas, sino
uno y el mismo Hijo unigénito, Dios el Verbo, el Sefior Jesucristo.’!

Esta doctrina fue afirmada por la declaracién de la Segunda Confesién
de Londres de que en Cristo:

Dos naturalezas completas, perfectas y distintas se unieron
inseparablemente en una persona, pero sin conversion, composicion o confusion
alguna. Esta persona es verdaderamente Dios y verdaderamente hombre,
aunque un solo Cristo, el tnico mediador entre Dios 'y el hombre.>?

Collins dej6 en claro su propio compromiso personal con esta union de
las dos naturalezas en Cristo en sus propios escritos. Entre sus 36
recomendaciones a los predicadores sobre cémo manejar
correctamente la Palabra de Dios en El Templo Reparado, é] incluy6 una
explicacion de como el lenguaje escritural refleja su entendimiento de

la unién de las dos naturalezas.

En la Santa Escritura encontraran algunas veces que lo que pertenece
propiamente a una Naturaleza en Ciristo se atribuye a otra por virtud de
la Union personal; de ahi que se diga que la Iglesia es comprada con la
sangre de Dios;>® no que se considere que Dios tiene Sangre, puesto que
El es Espiritu;3 sino que es atribuido a Dios por causa de la Unién de la
Naturaleza Humana y Divina. Ademas, se dice que el Hijo del Hombre
estaba en el Cielo cuando él estaba disertando en la Tierra:> Aqui lo que
era propio de la Divinidad y la Naturaleza Divina, se atribuye a la
Naturaleza Humana debido a la Unién de las Naturalezas.>6

51 Phillip Schaff, The Creeds of the Christendom, with a History and Critical Notes, vol. 2,
The Greek and Latin Creeds, with Translations (1931; repr., Grand Rapids: Baker Books, 2007),
2:62.

52 A Confession of Faith, 29; Renihan, True Confessions, 96-97.

53 Véase Hechos 20:28.

>4 Véase Juan 4:24.

55 Véase Juan 3:13

56 Collins, The Temple Repair'd, 38-39.
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Aqui el compromiso de Collins con la unién hipostatica se convierte en
un importante principio hermenéutico. El indic6 la importancia de
explicar esto en la predicacién “con toda la claridad imaginable,”
porque esta doctrina “es tan necesaria para la Salvacién del Hombre”.57
Para Collins y sus companeros bautistas particulares, la doctrina
importaba. En efecto, la salvacién de los individuos dependia de la
explicaciéon adecuada de las doctrinas claves de la fe cristiana. Collins
consideraba la doctrina de la unién hipostatica de las dos naturalezas
de Cristo como el verdadero nicleo del cristianismo ortodoxo.38

Los humanos necesitan un salvador quién es simultaneamente
divino, humano y sin pecado. Esto es precisamente la clase de salvador
que Collins vio expuesto en las Escrituras. Finalmente, la unién sin fin
de la naturaleza humana y divina de Cristo sirve como una ilustracion
de la uniéon eterna entre Dios y Sus elegidos por causa de la obra de
Cristo. Collins expres6 poéticamente la seguridad de la unién del
creyente con Cristo en “La médula de la historia del evangelio”.

Que, aunque por el pecado el Hombre esta separado
de Dios, el mayor Bien,

ahora en Cristo unidos estan;

el Hombre vivira atn con Dios.

Y st la Unién no puede cesar,

llamada Hipostdtica,

ya no puede mas eso entre Dios y los suyos,

porque es eterno. %9

57 Collins, The Temple Repair'd, 39.

58 En The Marrow of Gospel-History, Collins ensalza la verdad teoldgica de la union
hipostatica en términos poéticos. Véase Collins, The Marrow of Gospel-History, 15, 18, y 93 y
94.

59 Collins, The Marrow of Gospel-History, 94.
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7. Conclusion: Los Bautistas Reformados y el uso
del Catecismo de Hercules Collins

A pesar de que son ciertamente dificiles de comprender
completamente, las doctrinas de la Trinidad y la Persona de Cristo no
fueron asunto a evitar por los bautistas ingleses del siglo XVII. Mas
bien, estas doctrinas fueron consideradas como vitales para la
cristiandad ortodoxa. Tanto las comunidades de bautistas particulares
como las comunidades bautistas generales enfrentaron desafios para
con el Trinitarismo Niceno-Constantinopolitano histérico y la
Cristologia Calcedoénica.

La respuesta de los bautistas generales a Matthew Caffyn se
encuentra en el Credo Ortodoxo. Los bautistas particulares también
respondieron a las desviaciones teologicas de Thomas Collier con una
nueva confesion, la Segunda Confesion de Fe de Londres de 1677.
Hercules Collins, aunque originalmente suscrito a la Segunda
Confesion de Fe de Londres en la Asamblea General de 1689, también
utilizé el Credo Ortodoxo de los bautistas generales en la formacion del
Catecismo Ortodoxo en 1680. Su compromiso con la ortodoxia cristiana
del periodo patristico es mostrado en su inclusién de los tres credos
definitivos de la época. Ademas, sus escritos estan colmados de
referencias que demuestran tanto una familiaridad con estos como una
fuerte adhesion a las definiciones clasicas de las doctrinas de la Trinidad
y de la Persona de Ciristo elaboradas en esos periodos tempranos.



